
 

ความหลากหลายทางวัฒนธรรม สังคมไทยเขา้ใจส่ิงนีอ้ยา่งไร ?  

       
ในสังคมไทยก็คงเหมือนกับสังคมหลายแห่ง ซึ่งมีการพูดถึงความส าคัญของ “ความ

หลากหลายทางวัฒนธรรม” มาเป็นเวลานานแล้ว แต่เม่ือลองกลับมาพิจารณาว่าในสังคมไทยทุก

วันนี้เข้าใจความหมายของความหลากหลายดังกล่าวอย่างไรนั้น ดูเหมือนจะยังไม่ค่อยมีการทบทวน

มากเท่าใดนัก ปัจจัยส่วนหนึ่งอาจเพราะเป็นวลีท่ีสังคมเช่ือว่ามีความหมายชัดเจนอยู่แล้ว และ

กระทรวงวัฒนธรรมก็ให้ความส าคัญต่อนโยบายการขับเคลื่อนความหลากหลายทางวัฒนธรรม

เช่นกัน อย่างไรก็ตาม กล่าวในส่วนของกระทรวงวัฒนธรรม แม้ความหลากหลายทางวัฒนธรรมจะ

ได้รับการบรรจุไว้เป็นส่วนหนึ่งในแผนงานของกระทรวง แต่ดูเหมือนว่าความเข้าใจในเร ื่องความ

หลากหลายทางวัฒนธรรม ยังคงไม่ชัดเจนเท่าท่ีควร เม่ือพิจารณาแผนแม่บทการขับเคลื่อน

วัฒนธรรมของกระทรวงวัฒนธรรม (ฉบับ พ.ศ.2566-2570) ในบทสรุปของผู้บรหิาร แผนแม่บท

มุ่งเน้นไปท่ีภารกิจการอนุรักษ์และฟื้ นฟูวัฒนธรรมท่ีดีงามของชาติ ซึ่งรวมถึงสามารถพัฒนาต่อ

ยอดให้เกิดมูลค่าทางเศรษฐกิจได้ จรงิอยู่ว่าในแผนแม่บทมีการกล่าวถึงค าว่าพหุวัฒนธรรมเช่นกัน 

แต่เป็นค าท่ีใช้เพื่อสนับสนุนความม่ันคงของชาติ เป็นเร ื่องของการสร้างความสามัคคีปรองดอง 

เรยีนรู้ท่ีจะอยู่ร่วมกันภายใต้ความแตกต่างแต่ไม่แตกแยก (กระทรวงวัฒนธรรม, ม.ป.ป., น.5-7; 

13-14) เสมือนเป็นการให้ต่างฝ่ายต่างอยู่กับวัฒนธรรมของตนเอง โดยอาจลืมประเด็นส าคัญเร ื่อง

หนึ่งไปว่า แล้ววัฒนธรรมเหล่านั้น สามารถเปลี่ยนแปลงได้หรอืไม่ เพราะวัฒนธรรมของสังคมแห่ง

หนึ่งสามารถปะทะปรับแปรกับวัฒนธรรมของสังคมอีกแห่งหนึ่งได้เสมอ นอกจากนั้น เราจะม่ันใจ

ได้อย่างไรว่าถ้าวัฒนธรรมของผู้คนกลุ่มหนึ่ง มีสิ่งท่ีแตกต่างจากวถีิปฏิบัติของรัฐและสังคมไทยส่วน

ใหญ่แล้ว ปัญหาอคติและการปราบปรามโดยใช้ความรุนแรงจะไม่เกิดข้ึนเหมือนท่ีผ่านมา 

จากสิ่งท่ีปรากฏข้างต้น ดูเหมือนว่าถึงแม้สังคมไทยจะให้ความส าคัญต่อความหลากหลาย

ทางวัฒนธรรม แต่ในรายละเอียดของการให้ความส าคัญนั้นกลับมีลักษณะคลุมเครอื กล่าวคือความ

หลากหลายนั้นเป็นสิ่งท่ีควรส่งเสรมิ แต่ต้องเป็นความหลากหลายท่ีดีงามต่อสังคมโดยรวม กล่าวอีก

นัยหนึ่งคือเป็นความหลากหลายท่ีมีเง่ือนไขซึ่งผูกติดกับอุดมการณ์และผลประโยชน์ของชาติ

มากกว่าจะเป็นไปเพื่อส่งเสรมิการด าเนินชีวติของกลุ่มสังคมนั้น ๆ เอง ข้อสังเกตดังกล่าว จึงเป็น

ท่ีมาของบทความช้ินนี้ ซึ่งต้องการตอบค าถามต่อไปว่า หรอืสังคมไทยท่ีผ่านมา ก าลังเข้าใจ

ความหมายของค าว่าความหลากหลายทางวัฒนธรรมในบรบิทแบบไทย ส่งผลให้การพูดถึงความ

หลากหลายทางวัฒนธรรมในสังคมไทย มิใช่ความหลากหลายตามนิยามท่ัวไปนั่นเอง     
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“วัฒนธรรม”: เพียงค าเดียวก็สะท้อนถึงบรบิทแบบไทยแล้ว ?        

 ค าว่าวัฒนธรรม ถือก าเนิดในสังคมไทยช่วงทศวรรษ 2480 ซึ่งเป็นช่วงเวลาของการ

เปลี่ยนแปลงประเทศไปสู่ความเป็นอารยะตามนโยบายชาตินิยมของรัฐบาลจอมพล ป.พิบูลสงคราม 

ดังนั้น วัฒนธรรมจึงเป็นค าท่ีถูกสร้างข้ึนเพื่อช้ีให้เห็นถึงความพยายามในการสร้างหรอืแสวงหาสิ่ง

ต่าง ๆ ในสังคมไทยท่ีมี “ลักษณะท่ีแสดงถึงความเจรญิงอกงาม ความเป็นระเบียบเรยีบร้อย ความ

กลมเกลียวก้าวหน้าของชาติ และศีลธรรมอันดีงามของประชาชน” (ชลดา โกพัฒตา, ม.ป.ป., น.

106) โดยวัฒนธรรมมาจากการผสมผสานของค าสองค า ได้แก่ “วัฒนะ” ซึ่งแปลว่าความเจรญิ

ความงอกงาม และ “ธรรมะ” ซึ่งแปลว่าความดี1 วัฒนธรรมจึงมีความหมายตามค าอธิบายข้างต้น

คือ เป็นสิ่งท่ีมีความเจรญิงอกงาม เป็นความดี เป็นสิ่งท่ีท าให้ชาติเกิดความเรยีบร้อยและก้าวหน้า  

 สมเด็จฯ กรมพระนราธิปพงศ์ประพันธ์ ผู้ประดิษฐ์ค าว่าวัฒนธรรมนั้น ให้เหตุผลของการ

สร้างค าดังกล่าวว่าเป็นการแปลมาจากค าศัพท์ภาษาอังกฤษ Culture ซึ่งหมายถึงความเจรญิงอก

งามของมนุษย์ (ชลดา โกพัฒตา, ม.ป.ป., น.106) ดังนั้น ท้ังสองค านี้จึงมีความสอดคล้องกันอยู่ 

อย่างไรก็ตาม จะเห็นได้ว่า ค าว่าวัฒนธรรมยังสอดคล้องกับการรับรู้ของสังคมไทยภายใต้อิทธิพล

ของศาสนาพุทธด้วย วัฒนธรรมเป็น “ธรรมะ” ซึ่งส าหรับศาสนาพุทธแล้ว ธรรมะคือความดีท่ีเป็น

ความจรงิสูงสุดโดยไม่มีสิ่งใดสามารถโต้แย้งหรอืหักล้างได้ (สัจธรรม) ในแง่นี้ วัฒนธรรมจึงอาจมี

มุมท่ีต่างจาก Culture ด้วย ค าว่า Culture ถูกใช้ในบรบิทของยุโรปช่วงครสิต์ศตวรรษท่ี 19 ซึ่ง

เช่ือว่ามนุษย์มีศักยภาพในการใช้เหตุผลท่ีพิสูจน์ได้เพื่อสร้างสรรค์สิ่งต่าง ๆ ให้เกิดความก้าวหน้า 

แน่นอนว่า Culture ในบรบิทนี้ ถูกนักวชิาการในเวลาต่อมาวพิากษ์วจิารณ์ถึงการแบ่งแยกมนุษย์

ออกจากธรรมชาติ ท้ังยังท าให้ Culture ถูกแบ่งเป็น Culture ท่ีมีอารยะและไม่มีอารยะ มีเหตุผล

และไม่มีเหตุผล (ศิรพิจน์ เหล่ามานะเจรญิ, 2564) แต่ Culture ของยุโรป ก็ยังคงอยู่บนฐานคิดท่ี

สนับสนุนให้มนุษย์พัฒนาความรู้ความคิดเพื่อน าไปสู่การสร้างสรรค์หนทางในการด าเนินชีวติของ

ผู้คน ต่างจากวัฒนธรรมในบรบิทของไทย ซึ่งต้องสะท้อนให้เห็นความดีงามท่ีแท้จรงิ และเม่ือเป็น

ความดีงามท่ีแท้จรงิแล้ว ก็ไม่ควรจะเปลี่ยนแปลง หรอืเปลี่ยนแปลงให้น้อยท่ีสุดโดยไม่กระทบกับ

โครงสร้างที่มีอยู่เดิม ปรากฏการณ์นี้พบเห็นได้ในหลายแวดวง เช่น ดนตร ีนาฏศิลป์ ศาสนา ภาษา 

วถิีปฏิบัติทางเพศ รูปแบบการปกครอง เป็นต้น         

ถึงแม้ในช่วงแรก อคติและการแบ่งแยกของ Culture จะยังคงด ารงอยูท่ั่วไปในยุโรปและใน

สังคมตะวันตกหลายแห่ง แต่รากฐานของความคิดท่ีมองมนุษย์ในฐานะผู้มีศักยภาพในการกระท า

การท่ีเท่ากัน ก็ส่งผลให้นิยามของ Culture มีความเปลี่ยนแปลงและก่อให้เกิดนิยามท่ีหลากหลาย 

 
1 อ้างอิงจากพจนานุกรมฉบับราชบัณฑติยสถาน พ.ศ.2554 ซึ่งสามารถสืบค้นค าได้ใน 

https://dictionary.orst.go.th/  

https://dictionary.orst.go.th/
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Culture ไม่ใช่เร ื่องของการช้ีให้เห็นคุณค่าท่ีดีท่ีสุด หากแต่เป็นเร ื่องของการให้ความส าคัญต่อวถิี

ชีวติท่ีแต่ละกลุ่มคนยึดถือ และการเรยีนรู้วถิีชีวติของกลุ่มคนท่ีมีการสื่อสารแลกเปลี่ยนระหว่างกัน 

(Akshata R. Naik & Stephanie Baker & Changiz Mohiyeddini, 2023) สิ่งนี้เองท่ีท า

ใหแ้นวคิดเร ื่องความหลากหลายทาง Culture มีความส าคัญมากข้ึน                   

 

ความหลากหลายทางวัฒนธรรมแบบไทย ๆ 

 ในสังคมตะวันตก ความหลากหลายของ Culture ไม่ใช่การใช้ชีวติร่วมกันแบบต่างคนต่าง

อยู่ ต่างคนต่างใช้ชีวติในแบบของตนเองโดยไม่ยุ่งเกี่ยวต่อกัน หากแต่เป็นเร ื่องของปฏิสัมพันธ์ท่ีมี

พลวัต เป็นความหลากหลายท่ีสามารถสื่อสารแลกเปลี่ยนกันได้อย่างเท่าเทียม ในการสนทนาอาจมี

ความไม่ลงรอยกันอยู่ แต่ในท้ายสุดจะน าไปสู่การสร้างทางออกร่วม เกิดกลไกความร่วมมือระหว่าง

กัน แน่นอนว่าการสื่อสารแลกเปลี่ยนเช่นนี้ย่อมส่งผลให้ Culture ในพื้นท่ีหนึ่ง ย่ิงมีความ

หลากหลายซับซ้อนมากข้ึน แต่ก็ถือเป็นเร ื่องปกติของ Culture ท่ีมีการปะทะปรับแปรกันอยู่

ตลอดเวลา (นฤพนธ์ ด้วงวเิศษ, 2569) 

 ส าหรับในสังคมไทย เม่ือค าว่าวัฒนธรรมตั้งต้นผ่านแนวคิดเร ื่องความดีงามแท้จรงิตามคติ

แบบพุทธนั้น ความหลากหลายทางวัฒนธรรม ซึ่งสังคมไทยพูดกันอยู่เสมอในช่วงหลายทศวรรษมา

นี้ จึงดูเหมือนจะมองความหลากหลายนี้ไปตามแนวคิดดังกล่าวมากกว่าจะมองเป็นเร ื่องของ

ปฏิสัมพันธ์ท่ีสามารถสื่อสารแลกเปลี่ยนระหว่างกันได้อย่างทัดเทียม 

 ธนาพล ลิ่มอภิชาต ได้ช้ีให้เห็นว่า ความหลากหลายทางวัฒนธรรมกลายเป็นกระแสท่ีถูกพูด

ถึงกันอย่างกว้างขวางในสังคมไทยช่วงปลายทศวรรษ 2530 ซึ่งเป็นช่วงท่ีภาคส่วนต่าง ๆ ในสังคม

เร ิ่มตระหนักถึงปัญหาความเสื่อมถอยของอัตลักษณ์วัฒนธรรมไทยอันเนื่องมาจากบรบิทของ  

โลกาภิวัตน์ การรณรงค์อนุรักษ์ฟื้ นฟูวัฒนธรรมท่ีมีอยู่เป็นจ านวนมากในสังคมไทยจึงด าเนินไป

อย่างแข็งขัน ขณะท่ีช่วงทศวรรษ 2540 ความรุนแรงในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ซึ่งเก่ียวเนื่อง

จากความแตกต่างทางความคิดและวัฒนธรรม ย่ิงส่งผลให้ผู้คนคิดถึงความส าคัญของความ

หลากหลายทางวัฒนธรรมมากข้ึน พหุวัฒนธรรม (Multiculturalism) กลายเป็นค ายอดนิยมท่ี

ถูกหยิบยกข้ึนมาใช้เพื่อสร้างความตระหนักรู้เกี่ยวกับการเคารพในความหลากหลายทางวัฒนธรรม

เพื่อท าให้สังคมไทยกลับสู่ความสงบสุข (ธนาพล ลิ่มอภิชาต, 2560, น.2-4)       

 จากบรบิทข้างต้น จะเห็นได้ว่าจุดเร ิ่มต้นของกระแสความหลากหลายทางวัฒนธรรมใน

สังคมไทย ไม่ได้เร ิ่มจากการมองเห็นความส าคัญของสิทธิท่ีทุกคนสามารถด ารงชีวติตามอัตลักษณ์

วัฒนธรรมของตนเองและรัฐต้องปกป้องคุ้มครองสิทธิเหล่านั้นอย่างเท่าเทียม เช่นเดียวกับค าว่า 

พหุวัฒนธรรมซึ่งแม้จะกล่าวถึงความหลากหลาย แต่ก็มิได้พูดถึงสิทธิท่ีจะได้รับการปกป้องคุ้มครอง

อย่างจรงิจังมากเท่ากับการสร้างความสามัคคีของคนในชาติ (ธนาพล ลิ่มอภิชาต, 2560, น.3-6) 



 
 

4 
 

การก่อตัวของกระแสความหลากหลายทางวัฒนธรรมในสังคมไทย เกิดข้ึนจากความกลัวโลกาภิวัตน์

และทุนนิยมต่างชาติซึ่งจะเข้ามาท าให้สังคมไร้ระเบียบโดยการเปลี่ยนแปลงวถิีการด าเนินชีวติ

บางอย่างท่ีเช่ือว่าดีงามและมีการยึดถือกันมาหลายช่ัวอายุคนแล้ว ความกลัวนี้น ามาสู่การสร้างสื่อ

ต่าง ๆ ท่ีพยายามฉายภาพให้เห็นความงดงามของอัตลักษณ์วัฒนธรรมของไทยในอดีตหลากหลาย

มุมซึ่งไม่ควรถูกท าให้เลือนหายไป ความงดงามนี้ยังถูกชุบชีวติใหม่ผ่านการท าให้เป็นสินค้าการ

ท่องเท่ียว แม้กระท่ังนักวชิาการหลายท่านหลายส านักซึ่งต่างขานรับท่ีจะลงไปศึกษาหาความจรงิแท้

ของอัตลักษณ์วัฒนธรรมผู้คนในพื้นท่ีต่าง ๆ ของดินแดนไทยและเพื่อนบ้านกันอย่างกว้างขวาง (ดู 

Craig J. Reynolds, 2002; ธงชัย วนิิจะกูล, 2562ก)        

 กระแสความหลากหลายทางวัฒนธรรมในสังคมไทย ซึ่งสะท้อนให้เห็นความวติกกังวลว่า

ความดีงามของวัฒนธรรมจะเกิดความเปลี่ยนแปลงจนผิดเพี้ยน ในอีกมุมหนึ่ง ยังสะท้อนให้เห็นว่า

ความหลากหลายทางวัฒนธรรมนี้ จะด ารงอยู่ได้ก็ต่อเม่ือไม่ไปกระทบต่อความเป็นชาติ จะเห็นได้ว่า

การพูดถึงพหุวัฒนธรรม ไม่ว่าจะเป็นรัฐ เอกชน หรอืนักวชิาการส่วนหนึ่ง มีวัตถุประสงค์เพื่อ

ช้ีให้เห็นว่าทุกคนล้วนเป็นคนไทย ชาติไทยด ารงอยู่ได้เพราะความสามัคคี ความแตกต่างจึงมีได้แต่

ต้องไม่แตกแยก ควรกล่าวด้วยว่า เป็นอีกครั้งท่ีคติแบบพุทธเข้ามามีบทบาทส าคัญในการอธิบาย

นิยามความหลากหลายทางวัฒนธรรมเช่นนี้ ในศาสนาพุทธ มีแนวคิดหนึ่งท่ีเรยีกว่าสังคมอินทรยี

ภาพ (Buddhist Organic Society) ซึ่งเป็นแนวคิดท่ีว่าด้วยการจัดระเบียบสังคมเพื่อความสงบ

เรยีบร้อย กล่าวคือ สังคมจะเกิดเสถียรภาพได้ต่อเม่ือทุกคนมีความกลมเกลียวกัน ความกลมเกลียว

นี้เกิดข้ึนจากการท่ีแต่ละคนรู้จักสถานะของตนเอง และปฏิบัติบทบาทตามสถานะนั้นให้ดีท่ีสุด 

เปรยีบเสมือนร่างกายของมนุษย์ท่ีจะตั้งม่ันอย่างม่ันคงได้ต่อเม่ืออวัยวะต่าง ๆ ภายในร่างกาย

ท างานตามหน้าที่อย่างมีประสิทธิภาพ อย่างไรก็ตาม แนวคิดสังคมอินทรยีภาพตามคติพุทธนี้ ไม่ได้

มองความหลากหลายของสถานะและบทบาทของแต่ละคนว่ามีความเท่าเทียมกัน สถานะและ

บทบาทเหล่านี้มีระดับช้ันความส าคัญสูงต ่า ข้ึนอยู่กับบุญกรรมของแต่ละคนว่าจะเกิดมาในระดับช้ัน

ใด (ธงชัย วจิิจะกูล, 2562ข, น.188) ดังนั้น เม่ือแนวคิดสังคมอินทรยีภาพคติพุทธถูกน ามาใช้กับ

ค าว่าพหุวัฒนธรรม ความหลากหลายทางวัฒนธรรมจึงเป็นเร ื่องของการยอมรับในความ

หลากหลาย แต่ในความหลากหลายนั้น ก็ต้องส่งเสรมิให้แต่ละคนรู้จักหน้าท่ีของตนเองและไม่ท าสิ่ง

ใดท่ีกระทบต่อความเป็นชาติ สิทธิของความหลากหลายทางวัฒนธรรมซึ่งไม่จ าเป็นต้องผูกติดกับ

อุดมการณ์และผลประโยชน์ของชาติ ตลอดท้ังรัฐต้องคุ้มครองสิทธิดังกล่าวนี้ได้อย่างเท่าเทียม ไม่ใช่

ประเด็นท่ีถูกกล่าวถึง ดังท่ี ประเวศ วะสี นักวชิาการอาวุโสท่านหนึ่งให้ความเห็นว่าวัฒนธรรมก็

เสมือนอวัยวะของมนุษย์ซึ่งมีความแตกต่างกันตามอัตลักษณ์ ทุกวัฒนธรรมจึงไม่ได้มีความ

เหมือนกันอยู่แล้ว ความส าคัญควรอยู่ท่ีการแสวงหากลไกท่ีท าให้แต่ละวัฒนธรรมสามารถเป็น

อันหนึ่งอันเดียวกันได้ (อ้างจาก ธนาพล ลิ่มอภิชาต, 2560, น.5-6)                     
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 ความหลากหลายทางวัฒนธรรมซึ่งมีแนวคิดสังคมอินทรยีภาพตามคติพุทธก ากับ จึงย่ิง

ตอกย ้าให้เห็นถึงลักษณะของความหลากหลายทางวัฒนธรรมในสังคมไทยซึ่งต้องเป็นสิ่งท่ีมีคุณค่า

ดีงาม ภาพสะท้อนนี้ ท าให้เรามองเห็นถึงการตอบโต้ความแตกต่างทางวัฒนธรรมบางอย่างท่ีเช่ือ

ว่าก าลังท้าทายความคิดและวถิีปฏิบัติของผู้คนส่วนใหญ่ วัฒนธรรมเหล่านี้ถูกมองว่าเป็นอันตราย

ต่อระเบียบของสังคม และจ าเป็นต้องปราบปรามเพื่อให้สังคมกลับมามีเสถียรภาพอีกครั้ง เฉกเช่น

แนวคิดสังคมอินทรยีภาพคติพุทธ ซึ่งมองว่าหากอวัยวะช้ินหนึ่งช้ินใดของร่างกาย ท างานผิดปกติ

หรอืมีสภาวะบางอย่างท่ีท าให้ร่างกายเกิดความเจ็บป่วย ก็จ าเป็นต้องให้หมอผ่าตัดเอาเนื้อร้ายนั้น

ออกเพื่อให้ร่างกายกลับมาท างานได้ตามปกติ ปรากฏการณ์นี้สะท้อนให้เห็นได้หลายกรณี ในท่ีนี้

ยกตัวอย่างเช่น มีข้อค้นพบว่าชาวบ้านซึ่งอาศัยอยู่ในป่าบรเิวณภาคเหนือ รู้จักใช้ไฟในการแก้ไข

ปัญหาไฟป่าโดยวธิี “ชิงเผา” ก่อนช่วงฤดูร้อน (ฤดูแล้ง) เพื่อลดการสะสมวัตถุต่าง ๆ ท่ีเป็น

เช้ือเพลิงให้เกิดไฟป่าในช่วงฤดูดังกล่าว เช่น ซากใบไม้หรอืก่ิงไม้แห้ง ท้ังนี้ ชาวบ้านมิได้เผาแบบ

เหว ี่ยงแหไปท่ัว แต่เผาในพื้นท่ีจ ากัดและควบคุมได้ ซึ่งช่วยให้ระบบนิเวศเกิดการฟื้ นฟูได้ดี อย่างไรก็

ตาม ข้ึนช่ือว่าเป็นการเผา มันจึงสร้างความตระหนกตกใจให้แก่สังคมสมัยใหม่ซึ่งส่วนใหญ่ไม่ได้ใช้

ชีวติอยู่ในป่า พวกเขามองว่าไฟคือความอันตราย เป็นสิ่งท่ีมนุษย์ควรหลีกเลี่ยงหากไม่จ าเป็น ดังนั้น 

การชิงเผาของชาวบ้านจึงกลายเป็นสิ่งผิด เป็นปัญหาความม่ันคง ในท่ีนี้คือการท าลายความอุดม

สมบูรณ์ของทรัพยากรธรรมชาติของประเทศ เกิดการเหมารวมว่าเป็นสาเหตุท่ีท าให้เกิดวกิฤต

มลพิษทางอากาศ และน ามาสู่การใช้กฎหมายด าเนินการกับชาวบ้านซึ่งกลายเป็นจ าเลยของสังคม

ไปโดยปรยิาย (The MATTER, 2569)   

 

ทิ้งท้าย   

 สังคมไทยพูดถึงเร ื่องความหลากหลายทางวัฒนธรรมมาเป็นเวลานานแล้ว แต่ไม่ว่าจะยุค

สมัยใดก็ตาม ความหลากหลายท่ีสังคมไทยพูดถึง มักเกี่ยวข้องกับการแสวงหาความเป็นอารยะเพื่อ

ส่งเสรมิรัฐชาติ ในยุคสมัยของการสถาปนารัฐชาติสมัยใหม่ ชนช้ันน าสยามแห่งระบอบ

สมบูรณาญาสิทธิราชย์ ให้ความส าคัญต่อการท่องเท่ียวเพื่อศึกษาผู้คนและวถิีชีวติตามซอกมุมต่าง 

ๆ ของดินแดนใต้การปกครองของพวกเขา นี่คือสิ่งท่ีอาจเรยีกว่าเป็นภารกิจค้นหาความศิวไิลซ์ 

เพราะการท่องเท่ียวในครั้งนั้น คือการแสดงให้เห็นถึงล าดับช้ันท่ีแตกต่างในการด าเนินชีวติของผู้คน

ในรัฐชาติ โดยวถิี ชีวติของชนช้ันน าสยามจะถูกก าหนดให้อ ยู่ในจุดสูงสุดของล าดับ ช้ันนี้  

(Thongchai Winichakul, 2000) ดังนั้น วถีิชีวติของชาวบ้านซึ่งมีความแตกต่างกันไปตามแต่

ละพื้นท่ี จึงถูกสร้างภาพใหม่ว่าอยู่ภายใต้กรอบของรัฐชาติท่ีช่ือว่าไทย วถิีชีวติเหล่านี้มีความ

แตกต่างกันตามอุดมการณ์และผลประโยชน์ของชาติ วถิีชีวติบางอย่างอาจมีคุณค่าในฐานะท่ีท าให้

เป็นสินค้าได้ วถิีชีวติบางอย่างอาจมีคุณค่าในฐานะท่ีเป็นส่วนหนึ่งของแบบแผนบางอย่างท่ีชาติ
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ยึดถือ ส่งผลให้วถิีชีวตินั้นต้องได้รับการอนุรักษ์ไว้ไม่ยอมให้มีการเปลี่ยนแปลง หรอืหากวถิีชีวติ

บางอย่างถูกมองว่าส่งผลกระทบต่อแบบแผนดังกล่าว ก็ต้องได้รับการปรับปรุงเปลี่ยนแปลงผ่าน

วธิีต่าง ๆ เช่น การให้การศึกษาตามแบบมาตรฐานของรัฐบาลส่วนกลาง เป็นต้น   

เวลาผ่านมาจนถึงปัจจุบัน สังคมไทยซึ่งเปิดรับความหลากหลายทางวัฒนธรรมมากกว่าใน

อดีต ยังคงมีส่วนท่ีพูดถึงความหลากหลายทางวัฒนธรรมในลักษณะคล้ายเม่ือศตวรรษท่ีแล้ว จะ

เห็นได้ว่าการพูดถึงความหลากหลายทางวัฒนธรรมยังคงมีความคลุมเครอืในสังคมไทย ความ

หลากหลายมีได้แต่ต้องเป็นสิ่งซึ่งแสดงให้เห็นถึงคุณค่าท่ีประเทศพึงได้รับ การวางแผนยุบกระทรวง

การท่องเท่ียวมารวมเข้ากับกระทรวงวัฒนธรรมซึ่งรัฐก าลังพิจารณากันอยู่ในขณะนี้ เกิดจากการ

มองเห็นว่าภารกิจของกระทรวงวัฒนธรรมคือ “การสืบสาน รักษา ต่อยอดและเผยแพร่ทุนทาง

วัฒนธรรมของประเทศ” การน าภารกิจของกระทรวงการท่องเท่ียวเข้ามาไว้ด้วยกันจึงมีความ

เหมาะสมสอดคล้องกันเป็นอย่างดี (Policy Watch, 2569) จะเห็นได้ว่าวัฒนธรรมกลายเป็นเร ื่อง

ของการสะสมทุน ความหลากหลายคือสินค้า กรณีตัวอย่างซึ่งใกล้ตัวเช่น การท่ีสังคมไทยมีกฎหมาย

สมรสเท่าเทียม มีขบวนพาเหรดใหญ่ในเดือนมิถุนายนของทุกปี แม้จะสะท้อนให้เห็นว่าสังคมไทย

ยอมรับและส่งเสรมิวัฒนธรรมความหลากหลายทางเพศแล้ว แต่ส่วนหนึ่งก็ถูกมองว่าเป็นแผน

ประชาสัมพันธ์การท่องเท่ียวให้แก่ชาวต่างประเทศ การสนับสนุนวัฒนธรรมความหลากหลายทาง

เพศจึงได้รับการตั้งค าถามว่าเป็นการสนับสนุนทุนนิยมมากกว่าการให้ความส าคัญกับสิทธิท่ีมี

มากกว่าเร ื่องการสมรสและการเดินขบวนแฟนตาซีดึงดูดนักท่องเท่ียวหรอืไม่ เป็นต้น (BBC News 

ไทย,  2567)     

ไม่ใช่สิ่งผิดหากสังคมไทยจะมองความหลากหลายทางวัฒนธรรมในฐานะคุณค่าทาง

เศรษฐกิจ เพราะการส่งเสรมิพื้นท่ีเพื่อสร้างรายได้ให้แก่ผู้คนถือเป็นเร ื่องส าคัญเช่นเดียวกัน อย่างไร

ก็ตาม การพูดถึงความหลากหลายทางวัฒนธรรม ควรตั้งต้นจากการให้สิทธิแก่ทุกฝ่ายสามารถ

สื่อสารแลกเปลี่ยนประเด็นความหลากหลายในการด าเนินชีวติได้อย่างเท่าเทียมกัน ความขัดแย้ง

จากความแตกต่างเกิดข้ึนได้ แต่จะต้องน ามาสู่การออกแบบกลไกท่ีสร้างจุดร่วมของทางออกของ

ปัญหา มีการคุ้มครองปกป้องสิทธิของความหลากหลาย (ซึ่งสังคมไทยทุกวันนี้ยังขาดอยู่มาก) และ

สิ่งส าคัญท่ีสุด เราอาจยังไม่จ าเป็นต้องเปลี่ยนค าว่าวัฒนธรรมให้เป็นค าอื่นในตอนนี้ สังคมไทยควร

เร ิ่มต้นจากการปรับความเข้าใจให้ได้เสียก่อนว่าวัฒนธรรมนั้นคือเร ื่องของวถีิชีวติของผู้คนในมุมต่าง 

ๆ ซึ่งสามารถมีปฏิสัมพันธ์ระหว่างกันได้เสมอ เพราะการมองว่าวัฒนธรรมคือสิ่งท่ีต้องสะท้อนความ

ดีงามจรงิแท้ของฝ่ายใดฝ่ายหนึ่ง กลับจะสร้างให้เกิดอคติและการแบ่งแยก ความหลากหลายทาง

วัฒนธรรมซึ่งสังคมไทยพูดกันในหลายโอกาส กลับมิได้ท าให้ความหลากหลายด ารงอยู่ได้อย่าง

แท้จรงิ   
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