
 

ลทัธิบชูาพระธาตุ (Buddha Relic Cult) 
 

 การศึกษาลัทธิบูชาพระธาตุอาจพิจารณาได้สองแนวทาง แนวทางท่ีหนึ่ง สนใจมิติทาง

ศาสนาของพระธาตุ และแนวทางท่ีสอง สนใจมิติวัฒนธรรมและสังคมของการบูชาวัตถุมงคลและ

สิ่งศักดิ์สิทธ์ิ ในแนวทางแรกแพร่หลายในกลุ่มนักวชิาการด้านพุทธศาสนาและประวัติศาสตร์ 

การศึกษาของ Sem Vermeersch (2010) กล่าวว่าหลังจากฌาปนกิจพระพุทธเจ้าแล้ว พระธาตุ

ของพระองค์ได้ถูกแจกจ่ายให้กับกษัตรย์ิหลายพระองค์ และนับตั้งแต่นั้นมา พระบรมสารรีกิธาตุก็

กลายเป็นศูนย์กลางของการสักการะบูชาท้ังในหมู่ชาวบ้านและภิกษุสงฆ์ โดยในแต่ละพื้นท่ีมีการ

ปฏิบัติต่อพระธาตุต่างกัน ตัวอย่างในอาณาจักรซิลลา (ระหว่างปี 57 ก่อนครสิต์ศักราชถึง ค.ศ. 

935) ตั้งอยู่ทางตอนใต้และตอนกลางของคาบสมุทรเกาหลี พระธาตุถูกน ามาใช้โดยราชส านักชิลลา

เพื่อเสรมิสร้างอ านาจของราชวงศ์และรวมอาณาจักรให้เป็นหนึ่งเดียว พระธาตุถูกประดิษฐานไว้ใน

วัดส าคัญ ๆ เช่น วัดฮวางนยองซา และวัดกาเมนซา โดยมีการจัดพิธีท่ีย่ิงใหญ่ การศึกษานี้ระบุว่า

การบูชาพระธาตุได้กลายเป็นส่วนหนึ่งของชุมชนนักบวชและชีวติประจ าวันของประชาชนมากข้ึน 

โดยเปลี่ยนจากกิจกรรมท่ีจ ากัดเฉพาะชนช้ันสูงและอยู่ภายใต้การควบคุมของรัฐ มาเป็นกิจกรรมท่ี

เข้าถึงได้ง่ายข้ึน 

เช่นเดียวกับการศึกษาของ Arvind K. Singh (2020) อธิบายว่าตามคัมภีร์มหา

ปรนิิพพานสูตร หลังจากท่ีพระพุทธเจ้าทรงฌาปนกิจท่ีเมืองกุสินารา พระธาตุของพระองค์ถูกแบ่ง

ออกเป็นแปดส่วนและแจกจ่ายให้แก่ตระกูลผู้ปกครองต่างๆ ซึ่งได้สร้างเจดีย์ (เนินดิน) เพื่อ

ประดิษฐานพระธาตุเหล่านั้น กล่าวกันว่าในศตวรรษท่ี 3 ก่อนครสิตกาล พระเจ้าอโศกได้ขุดเจดีย์

เก่าเหล่านี้และแบ่งพระธาตุออกเป็นส่วน ๆ เพื่อแจกจ่ายไปท่ัวจักรวรรดิและดินแดนต่างประเทศ 

(รวมถึงศรลีังกาและพม่า) ซึ่งเป็นการเร่งให้ลัทธิบูชาเทพเจ้าแพร่หลายออกไป การเกิดข้ึนของการ

เคารพบูชาพระธาตุโดยเฉพาะในเอเชียตะวันออก ได้รับแรงผลักดันจากเร ื่องเล่าเกี่ยวกับ

ปรากฏการณ์เหนือธรรมชาติและปาฏิหารย์ิท่ีเกิดข้ึนกับพระธาตุ เช่น การเปล่งแสงหรอืการเพิ่ม

จ านวน) 

Singh (2020) กล่าวว่าประเภทพระธาตุและสถานท่ีสักการะบูชาสรรีะ(เถ้ากระดูก) 

ประกอบด้วย 3 ประเภท ได้แก่ (1) วัตถุมงคลเม็ดเล็ก ๆ คล้ายลูกปัด กลายเป็นผลึกเหมือนไข่มุกท่ี

พบในเถ้ากระดูกหลังการเผา มักถือว่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธ์ิท่ีสุด (2) สิ่งของ/สัมภาระ สิ่งของท่ี

เกี่ยวข้องโดยตรงกับพระพุทธเจ้า (เช่น เส้นผม ฟัน บาตร)และ (3) เจดีย์ทรงโดม (สถูป) 

โครงสร้างรูปโดม หรอืภาชนะขนาดเล็กภายในสถูปท่ีใช้เก็บรักษาและปกป้องพระธาตุ บทบาทของ

พระธาตุ ประกอบด้วย 5 ลักษณะ คือ (1) การสถิตของพระพุทธเจ้า เช่ือกันว่าพระธาตุต่าง ๆ 

บรรจุพลังทางจิตวญิญาณของพระพุทธเจ้าผู้ทรงพระชนม์อยู่ ท าให้สามารถสื่อสารและประทานพร

ได้โดยตรง (2) การสร้างบุญกุศล การเคารพสักการะพระธาตุด้วยการเดินเวยีนรอบ กราบไหว้ 
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หรอืถวายเคร ื่องบูชา เป็นการแสดงความศรัทธา และสร้างบุญกุศลอันเป็นมงคลเพื่อการเกิดใหม่ท่ี

ดีข้ึน (3) ความชอบธรรมของอ านาจ ในอดีต ผู้ปกครอง เช่น ในสมัยราชวงศ์ถังของจีน ใช้การ

ครอบครองพระธาตุศักดิ์สิทธ์ิเพื่อสร้างความชอบธรรม  (4) การทูตทางวัฒนธรรม ในยุคปัจจุบัน 

การแลกเปลี่ยนหรอืหยิบยืมพระบรมสารรีกิธาตุธาตุระหว่างประเทศต่าง ๆ ช่วยเสรมิสร้าง

ความสัมพันธ์ทางจิตวญิญาณและการทูต และตอกย ้ามรดกทางพุทธศาสนาท่ีมีร่วมกัน และ (5) 

จุดศูนย์กลางของการแสวงบุญ เจดีย์ท่ีบรรจุพระธาตุ เป็นจุดศูนย์กลางส าหรับผู้แสวงบุญ ดึงดูด

ผู้คนจ านวนมากให้ประกอบพิธีกรรมบูชาและล ารกึถึงพระพุทธเจ้า  

การศึกษาของ Juhyung Rhi (2005) อธิบายว่าในยุคแรกเร ิ่ม วัดในแคว้นคันธาระถือว่า

พระพุทธรูปมีความส าคัญรองลงมาจากเจดีย์ (ซึ่งเป็นท่ีประดิษฐานพระธาตุ) แต่เม่ือเวลาผ่านไป 

การบูชาพระพุทธรูปก็เติบโตข้ึนและท าลายพิธีกรรมการบูชาพระธาตุ มีการฝังพระธาตุลงในรูปป้ัน

พระพุทธรูป โดยเฉพาะอย่างย่ิงในอุษณิษะ (มวยผมบนศีรษะ) เพื่อท าให้รูปป้ันมีชีวติและเป็น

ตัวแทนของพระพุทธเจ้า ถือเป็นการย้ายพระธาตุท่ีเคยแยกอยู่เป็นเอกเทศไปอยู่รวมกับพระพุทธรูป 

ค าอธิบายของ Rhi เป็นความพยายามท่ีจะสลายเส้นแบ่งความเป็นพุทธแบบไร้รูปเคารพกับพุทธท่ี

มีรูปเคารพ โดยพิจารณว่าวัฒนธรรมการบูชาพระพุทธเจ้าในแคว้นคันธาระบรเิวณลุ่มแม่น ้าสินธุ

ตอนเหนือ มีการบูชาทั้งพระธาตุและรูปเคารพในเวลาเดียวกัน (ปัจจุบันคือปากีสถานตะวันตกเฉียง

เหนือและอัฟกานิสถานตะวันออก) พระพุทธรูปของคันธาระมีลักษณะพระพักตร์คล้ายเทพอพอลโล

ของกรกี เส้นพระเกศาหยิกสลวย มีรัศมีหลังพระเศียร และร ิ้วจีวรท่ีเป็นธรรมชาติ เป็นภูมิภาคท่ี

สร้างรูปป้ันพระพุทธเจ้าข้ึนเป็นคร้ังแรก  

การศึกษาแนวท่ีสอง การศึกษาของ Robert Sharf (1999) กล่าวว่าการเคารพสักการะ

พระธาตุเปรยีบเสมือน "การปรากฏตัวท่ีมีชีวติ" ของพระพุทธเจ้า ช้ินส่วนกระดูกเหล่านี้มีพลังทาง

พิธีกรรมและความแท้จรงิทางจิตวญิญาณ ท าหน้าท่ีเช่ือมโยงสิ่งศักดิ์สิทธ์ิกับชีวติมนุษย์ งานของ 

Kevin Trainor (1997) และ Germano & Trainor (2004) อธิบายว่าการเคารพพระธาตุไม่ใช่

ความเช่ืองมงายท่ีบิดเบือนค าสอนของพุทธศาสนา แต่เป็นกลไกส าคัญในการระลึกถึงพระพุทธเจ้า

และท าให้พระองค์ปรากฏอยู่ต่อหน้าผู้ปฏิบัติธรรมและพุทธศาสนิกชน เศษซากของร่างกาย

พระพุทธเจ้าไม่ได้เป็นเพียงสัญลักษณ์ แต่เป็นสิ่งท่ีแสดงถึง “การด ารงอยู่” และ “พลังอ านาจ” ของ

พระพุทธเจ้าหลังปรนิิพพาน พระธาตุคือสิ่งบ่งช้ีของการมีอยู่ของพระพุทธเจ้า Trainor 

วพิากษ์วจิารณ์นักวชิาการตะวันตกในครสิต์ศตวรรษท่ี 19 ท่ีมองว่าการบูชาพระธาตุเป็นการกระท า

ของคนท่ีไร้การศึกษา แต่ในทางปฏิบัติท้ังพระสงฆ์และชนช้ันสูงต่างมีส่วนร่วมในพิธีกรรมบูชาพระ

ธาตุอย่างเข้มข้น ท้ังนี้ Trainor เรยีกร้องให้มีการ "ฟื้ นฟูความเป็นรูปธรรม" ของการศึกษาพุทธ

ศาสนา โดยเปลี่ยนจากการเน้นท่ีต ารานามธรรมไปสู่การช่ืนชมวัฒนธรรมทางวัตถุและพิธีกรรมของ

สิ่งศักดิ์สิทธ์ิ ตัวอย่างในศรลีังกาพบว่าชาวพุทธ ชาวพุทธศรลีังกาใช้พระธาตุเป็นวัตถุมงคลท่ีน าโชค

ท้ังด้านเศรษฐกิจและช่วยรักษาสุขภาพ 
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 การศึกษาของ John S. Strong (2004) วเิคราะห์บทบาทส าคัญของวัตถุมงคล (ฟัน 

เส้นผม กระดูก) ในพุทธศาสนาในเอเชียใต้และเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ โดยช้ีให้เห็นว่าวัตถุมงคล

เหล่านี้มีความส าคัญต่อวถีิวัฒนธรรมท้องถ่ิน ไม่ใช่เพียงแค่ความเช่ือโชคลาง Strong ท้าทาย

ทัศนะของนักวชิาการตะวันตกในยุคแรก ๆ ท่ีมองว่าการบูชาพระธาตุเป็น "สิ่งท่ีไม่ใช่พุทธศาสนา" 

เขาแสดงให้เห็นว่าพระธาตุได้รับการปฏิบัติเสมือนเป็นตัวแทนท่ีทรงพลังของพระพุทธเจ้า โต้แย้ง

อคติทางวชิาการของตะวันตกในอดีต โดยช้ีว่าการบูชาพระธาตุเป็นหัวใจส าคัญของการปฏิบัติทาง

พุทธศาสนา ไม่ใช่เพียงเร ื่องไร้สาระหรอืงมงาย นอกจากนั้น พระธาตุได้รับการปฏิบัติเสมือน

สิ่งมีชีวติท่ีมี "ประวัติความเป็นมา" (ไม่ใช่เพียงแค่สิ่งของท่ีไร้ชีวติ) ซึ่งส่งผลต่อการเผยแพร่ธรรมะ

และเสรมิพลังให้แก่กษัตรย์ิและสถูปเจดีย์ พระธาตุยังเป็นเคร ื่องบ่งบอกถึงชีวประวัติของ

พระพุทธเจ้า เป็นสะพานเช่ือมระหว่างพระพุทธเจ้ากับพุทธศาสนิกชน พระธาตุคือสัญลักษณ์ของ

การปรากฎตัวของพระพุทธเจ้าท่ีเป็นรูปธรรมชัดเจนท่ีสุด 

 การศึกษาของ Fabio Rambelli (2007) กล่าวว่าประเพณีพุทธศาสนาของญี่ปุ่นใช้วัตถุ

ต่าง ๆ เป็นสัญลักษณ์ทางจิตวญิญาณและเป็นตัวแทนส าคัญในพิธีกรรม เศรษฐกิจ และโครงสร้าง

อ านาจการเมือง วัตถุในพุทธศาสนา รวมท้ังพระธาตุคือสิ่งท่ีบ่งบอกถึงพุทธภาวะ พระธาตุในฐานะ

เป็นวัตถุของผู้กระท าการจึงมีบทบาทต่อประเพณี พิธีกรรม และความศรัทธาในพุทธศาสนา พุทธ

ศาสนาในญี่ปุ่นเต็มไปด้วยสิ่งศักดิ์สิทธ์ิมากมาย ไม่ว่าจะเป็นเคร ื่องรางของขลัง (omamori), วัตถุ

มงคล (ofuda), แผ่นจารกึงานศพ (ihai), พระธาตุและหีบเก็บพระธาตุ, รูปภาพ, ลูกประค า 

(juzu), จีวรพิธี, ส าเนาพระสูตร, เคร ื่องมือประกอบพิธีกรรม, วัด และเจดีย์ วัตถุเหล่านี้ท าหน้าท่ี

เป็นสัญลักษณ์แห่งอ านาจ เป็นสื่อกลางระหว่างสิ่งศักดิ์สิทธ์ิ และมีส่วนช่วยในระบบเศรษฐกิจขนาด

ใหญ่ การศึกษาของ Nedachi (2009) กล่าวว่าวัฒธรรมญี่ปุ่นมีการน าพระธาตุไปวางไว้ใน

ช่องว่างของรูปป้ันไม้ เพื่อเปลี่ยนรูปป้ันเหล่านั้นให้กลายเป็นโชจินบุตสึ (พระพุทธรูปท่ีมีชีวติ) 

การศึกษาของ Julia Heather Cross (2019) อธิบายว่าแม่ชีในวัดฮกเกจิ เมืองนารา สมัยคามา

คุระ (ค.ศ. 1185–1333) ใช้พระธาตุท่ีเพิ่มจ านวนอย่างรวดเร็วและมักถูกขโมยมาเพื่อเสรมิสร้าง

อ านาจของตน ท้ังนี้ การขโมยพระธาตุเป็นกลไกในการเข้าถึงและควบคุมพื้นท่ีศักดิ์สิทธ์ิ ซึ่งช่วยให้

นักบวชหญิงหลีกเลี่ยงโครงสร้างอ านาจแบบชายเป็นใหญ่ได้ 

การศึกษาของ Huang (1998) อธิบายว่าท่ีวัดฟาเหมิน ผู้ปกครองราชวงศ์ถัง (ค.ศ. 618–

907) ใช้การบูชาพระธาตุของพระพุทธเจ้า โดยเฉพาะกระดูกนิ้วมือ เพื่อสร้างความชอบธรรมทาง

การเมืองและอ านาจทางศาสนา ผสมผสานต านานและประวัติศาสตร์เข้าด้วยกันเพื่อสร้างพิธีกรรม

บูชาจักรพรรดิท่ีย่ิงใหญ่ ซึ่งจัดข้ึนปีละสองคร้ัง กรณีนี้ช้ีให้เห็นว่าการบูชาพระธาตุไม่ได้เป็นเพียง

เร ื่องทางศาสนา แต่ยังเป็นเคร ื่องมือทางการเมืองด้วย การศึกษาของ Huang ช้ีให้เห็นถึง

ความสัมพันธ์ท่ีซับซ้อนระหว่างศรัทธา ความเช่ือโชคลาง และการปกครองในจีนยุคกลาง โดยแสดง
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ให้เห็นว่าพระธาตุในฐานะวัตถุศักดิ์สิทธ์ิถูกน ามาใช้ในโลกทางโลกเพื่อเสรมิสร้างความชอบธรรมใน

การปกครองของราชวงศ์ถัง 

 

มุมมองมานุษยวทิยาต่อการบูชาพระธาตุ 

ช่วงทศวรรษ 1990 เป็นต้นมา มานุษยวทิยาท าความเข้าใจช้ินส่วนกายภาพ เช่น เศษ

กระดูก เถ้ากระดูก หรอืวัตถุท่ีเกี่ยวข้อง ท่ีมีบทบาทในสังคมพุทธศาสนา โดยเปลี่ยนจุดสนใจจาก

ปรัชญาเชิงนามธรรมไปสู่วัฒนธรรมทางวัตถุของการบูชา (material culture of veneration) 

(Faure, 2017) นักมานุษยวทิยาและนักประวัติศาสตร์ศาสนาไม่ได้มองว่าการบูชาพระธาตุเป็น

เพียงความเช่ือโชคลาง แต่เป็นองค์ประกอบหลักของการปฏิบัติทางพุทธศาสนา การจัดระเบียบเชิง

พื้นท่ี และความชอบธรรมทางการเมือง การศึกษาของ Brian D. Ruppert (2000) กล่าวว่าพระ

ธาตุไม่ได้เป็นเพียงวัตถุแห่งศรัทธาท่ีหยุดนิ่ง แต่เป็น "สื่อเชิงวัตถุ" (material media) ท่ีมีบทบาท

ในการก าหนดรูปแบบทางการเมือง สังคม และเพศสภาพของญี่ปุ่นในยุคกลาง สิ่งศักดิ์สิทธ์ิมี

ความหมายแตกต่างกันไปในแต่ละกลุ่ม ส าหรับราชส านักแล้ว พระธาตุเป็นสัญลักษณ์แห่งอ านาจ

อธิปไตยของจักรวรรดิ ส าหรับพระสงฆ์เป็นสมบัติท่ีศักดิ์สิทธ์ิ สตรชีนช้ันสูงบูชาพระธาตุในฐานะ 

"อัญมณีท่ีบันดาลความปรารถนา" (nyoi hōju) และช่วยคุ้มครองวงศ์ตระกูล ส าหรับนักรบเป็น

วัตถุมงคลท่ีช่วยคุ้มครองป้องกันภัยในสงคราม การครอบครองและการประดิษฐานพระธาตุถูก

น ามาใช้เพื่อเสรมิสร้างล าดับช้ันทางสังคมและการเสรมิอ านาจของคณะสงฆ์   

ประเด็นท่ีนักมานุษยวทิยาสนใจศึกษาวัฒนธรรมของการพิธีกรรมบูชาพระธาตุ ได้แก่ 

(1) พระธาตุในฐานะ "การด ารงอยู่ท่ีมีชีวติ" (Living Presence) 

พระธาตุเป็นตัวแทนของกาย (สารรีกิธาตุ) ของพระพุทธเจ้า เช่ือกันว่าพลังเหนือ

ธรรมชาติและความสามารถในการก้าวข้ามความตายของพระพุทธเจ้าจะถ่ายทอดมาถึงผู้

ศรัทธาได้ผ่านทางพระธาตุพระธาตุท าหน้าท่ีในเชิงอุปมาอุปไมย เช่น ฟันหรอืเศษกระดูก 

เป็นตัวแทนของพระพุทธเจ้าท้ังองค์ ท าหน้าท่ีเป็นสะพานเช่ือมโยงโลกของบุคคลไปสู่

ความเป็นเทพ  

(2) การจัดระเบียบเชิงพื้นท่ี 

เจดีย์ (เนินดินบรรจุพระธาตุ) ท าหน้าท่ีเป็นจุดศูนย์กลางของสถานท่ีทางศาสนา ท าให้

สถานท่ีเหล่านั้นกลายเป็นศูนย์กลางอันศักดิ์สิทธ์ิ เจดีย์เป็นอนุสรณ์สถานอันคงทนถาวร

ท่ีบันทึกเร ื่องราวชีวติอันศักดิ์สิทธ์ิของพระพุทธเจ้า และต่อมาคืออาณาเขตของบรรดา

ผู้ปกครองทางพุทธศาสนา ลงบนภูมิทัศน์ทางกายภาพ 
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(3) ความชอบธรรมทางการเมืองและการบรหิารราชการแผ่นดิน 

จักรพรรดิอโศกได้สร้างแบบอย่างโดยการแบ่งพระธาตุของพระพุทธเจ้าออกเป็น 

84,000 ส่วนเพื่อแจกจ่ายไปท่ัวอาณาจักรของพระองค์ ซึ่งเช่ือมโยงอ านาจทาง

การเมืองของพระองค์โดยตรงกับจักรวาลวทิยาของพุทธศาสนา 

(4) พิธีกรรมและพลวัตทางสังคม 

ในบรบิททางพิธีกรรม เช่นในประเทศลาวและไทย พระธาตุต่าง ๆ มักได้รับการปฏิบัติ

เสมือนสิ่งมีชีวติท่ีสามารถ "ปลุกให้มีชีวติ" เพื่อให้การคุ้มครองและพรต่าง ๆ ได้ ขบวน

แห่พระธาตุประจ าปีเป็นกลไกหนึ่งท่ีช่วยเสรมิสร้างความสามัคคีในชุมชน 

(5) วัตถุภาวะและความเป็นเนื้อแท้  

พระธาตุเพิ่มจ านวนหรอืเปล่งแสงได้ เป็นคุณลักษณะท่ีเน้นย ้าถึงธรรมชาติ การเหนือ

ธรรมชาติและการไร้ตัวตน 

 การศึกษาทางมานุษยวทิยามิได้แยกพระธาตุออกจากพลวัตทางสังคม วัฒนธรรม และ

การเมือง แต่สนใจกระบวนการปฏิบัติท่ีซับซ้อนของคนหลายกลุ่มท่ีใช้พระธาตุเป็นกลไกสร้าง

ศรัทธาและการยอมรับ ตัวอย่างการศึกษาของ Patrice Ladwig (2015) ช้ีให้เห็นว่าตั้งแต่

ทศวรรษท่ี 1990 เป็นต้นมา รัฐบาลสังคมนิยมของลาวใช้พิธีกรรมทางพุทธศาสนา และการบูชา

พระธาตุเพื่อสร้างความชอบธรรม รัฐบาลลาวพยายามใช้แหล่งอ านาจศักดิ์สิทธ์ิแบบดั้งเดิมเพื่อ

ส่งเสรมิอ านาจของตัวเอง พระธาตุและพระพุทธรูปในลาวเปรยีบเสมือนสิ่งมีชีวติท่ีมีความส าคัญต่อ

รัฐ อาจกล่าวได้ว่า การศึกษาทางมานุษยวทิยาเกี่ยวกับพระธาตุในพระพุทธศาสนาสนใจการรับรู้ 

การใช้งาน และปฏิสัมพันธ์ของชุมชนชาวพุทธกับพระธาตุ ซึ่งเป็นสิ่งท่ีมีชีวติและมีพลังในตัวเอง 

 

การบูชาพระธาตใุนประเทศไทย 

 การศึกษาพระธาตุในสังคมไทยส่วนใหญ่มาจากความสนใจของพระสงฆ์ท่ีเป็นนักวชิาการใน

สถาบันต่าง ๆ เช่น พระมหาสมชาย ธีรปภาโส (2546) และพระมหาสมจินต์ สมฺมาปญฺโญ (2547) 

ซึ่งอธิบายในมิติประวัติศาสตร์พุทธศาสนา ความหมาย รูปแบบและประเภทของพระธาตุ การเข้า

มาของพระธาตุในประเทศไทย ปาฏิหารย์ิเกี่ยวกับพระธาตุ และการบูชาสักการะพระธาตุ การศึกษา

แนวนี้มองพระธาตุในฐานะสัญลักษณ์ทางศาสนา ในขณะการอธิบายพระธาตุในบรบิทท้องถ่ิน เช่น 

การศึกษาของพระปลัดวทิยา สิรภิทฺโท (2553) กล่าวว่าพระธาตุหล้าหนอง จังหวัดหนองคาย เป็น

พระธาตุที่บรรจุพระบรมสารรีกิธาตุ ซึ่งในอดีตอยู่ในการปกครองของอาณาจักรล้านช้าง ในวันเพ็ญ

เดือน 6 ของทุกปีจะมีพิธีบูชาองค์พระธาตุ พิธีกรรมการบูชาพระธาตุ ประกอบด้วย การบวงสรวง 

จุดบ้ังไฟถวาย แขง่เรอืยาวถวาย ถวายปราสาทผ้ึง การลอยอังคาร และการไหลเรอืไฟ อย่างไรตาม

การศึกษานี้มิได้วเิคราะห์ความสัมพันธ์เชิงอ านาจท่ีพระธาตุเคยเป็นท่ีกลไกการปกครองของสมเด็จ

พระเจ้าไชยเชษฐาธิราช จนถึงช่วงเวลาท่ีหนองคายกลายเป็นดินแดนของสยาม รวมถึง
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ความสัมพันธ์ท่ีมีต่อพระธาตุอื่น ๆ ท่ีใกล้เคียง ได้แก่ พระธาตุบังพวน และพระธาตุโพนจิกเวยีงงัว 

การศึกษาของพระครูใบฎีกาณัฏฐนันท์ ไชยยายอง (2567) อธิบายถึงพระธาตุหรภิุญชัย จังหวัด

ล าพูนของชาวล้านนาเปรยีบเสมือตัวแทนพระพุทธเจ้า ซึ่งท าให้เกิดพิธีกรรมบูชาพระธาตุ การสรง

น ้าพระธาตุุ การถวายสลาก การถวายโคม สะท้อนบทบาทของพุทธศาสนาในท้องถ่ิน อย่างไรก็ตาม 

การศึกษานี้ยังไม่ได้อธิบายพลวัตของสังคมล้านนาจากยุคเกษตรกรรมมาสู่อุตสาหกรรมท่ีมีผลต่อ

การให้ความหมายกับพระธาตุหรภิุญชัยท่ีต่างไปจากเดิม 

 การศึกษาท่ีช้ีให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างพระธาตุกับความเช่ือท้องถ่ิน เช่น ปฐม หงษ์

สุวรรณ (2548) อธิบายให้เห็นว่าต านานพระธาตุของกลุ่มชาติพันธุ์ไท ได้แก่ ไทใหญ่ ไทเขิน ไทลื้อ 

ลาว ไทยภาคเหนือและไทยภาคอีสานมีโครงเร ื่อง 4 ลักษณะ 1) แบบมีการเสด็จมาของพระพุทธเจ้า

และการไม่ยอมรับพุทธศาสนา 2) แบบมีการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าและการยอมรับพุทธศาสนา 

3) แบบไม่มีการเสด็จมาของพระพุทธเจ้าและการไม่ยอมรับพุทธศาสนา และ 4) แบบไม่มีการเสด็จ

มาของพระพุทธเจ้าและการยอมรับพุทธศาสนา โครงเร ื่องเหล่านี้สัมพันธ์กับความเช่ือท้องถ่ินท่ีมีอยู่

เดิม ท าให้เห็นการผสมผสานความเช่ือพุทธ ผี วญิญาณ เทพเจ้า และสิ่งศักดิ์สิทธ์ิ การศึกษาเชิง

เปรยีบเทียบของ วรียุทธ เลิศพลสถิต (2559) ช้ีให้เห็นความเช่ือและพิธีกรรมบูชาพระธาตุระหว่าง

ฝ่ังไทยและลาวท่ีวางอยู่บนต านานอุรังคธาตุ การบูชาพระธาตุพนมของไทยและการบูชาพระธาตุ

หลวงของลาวมีรูปแบบท่ีต่างกัน พิธีกรรมบูชาพระธาตุพนมจะมีการบวงสรวง พิธีแห่กองบุญและ

พิธีอัญเชิญพระอุปคุต ในขณะท่ีการบูชาพระธาตุหลวงจะมีการบวงสรวงสังเวยหลักเมือง

เวยีงจันทน์และพิธีแห่ปราสาทผ้ึง ความต่างนี้สะท้อนรูปแบบการเมืองของท้องถ่ิน 

……………………………………………………………………………………………………………………………………………….. 
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