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ความหมายของการเป็นพลเมืองโลก 

 การท าความเข้าใจแนวคิด “การเป็นพลเมืองโลก” (Cosmopolitanism) จ าเป็นต้อง

แยกออกจากประเด็นโลกาภิวัตน์ (Werbner, 2008; 2015) เนื่องจากบรบิทและเงื่อนไขของ

การเป็นพลเมืองโลกมิใช่การเคลื่อนตัวข้ามชาติของกิจกรรมเศรษฐกิจ การเคลื่อนย้ายแรงงาน 

การหมุนเวยีนของทุนและเงินตรา แต่คุณลักษณะของการเป็นพลเมืองโลกวางอยู่บนความรู้สึก

เห็นใจ เข้าใจ อดทนอดกลั้นและเคารพความต่างทางวัฒนธรรม เป้าหมายของการเป็นพลเมือง

โลกจึงเก่ียวข้องกับการเช่ือมโยงและเข้าถึงวัฒนธรรมของคนอื่นซึ่งอาศัยการสนทนาอย่างเป็น

มิตร โอบอ้อมอารย์ี สามารถเห็นคุณค่าของคนอื่น ท ากิจกรรมและใช้ชีวติร่วมกับคนท่ีมีความ

แตกต่างทางวัฒนธรรม ไม่น าความต่างมาเป็นความขัดแย้ง แต่เป็นแกนกลางเพื่อเรยีนรู้ท่ีจะ

เคารพซึ่งกันและกันเสมือนการอยู่ในชุมชนท่ีเต็มไปด้วยคนจากต่างถ่ินต่างท่ี ในการศึกษาของ 

Beck (2006) Conversi (2000) และ Hall (2008) ช้ีให้เห็นว่าการเป็นพลเมืองโลกมิใช่

กลไกเชิงอ านาจท่ีถูกบ่งการและควบคุมโดยระบอบเสรนีิยมใหม่หรอืลัทธิจักรวรรดินิยมใหม่ของ

ตะวันตก ในทางกลับกัน การเป็นพลเมืองโลกมีมิติท่ีมักจะถูกมองข้ามไปจากค าอธิบายกระแส

หลัก นั่นคือ การมีปฏิสัมพันธ์และการสื่อสารข้ามแดนระหว่างคนท้องถ่ินท่ีอยู่ในวัฒนธรรมท่ี

ต่างกัน วธิีการนี้คือรูปแบบใหม่ของการสร้างชีวติทางสังคมและการเผชิญหน้ากันอย่าง

สร้างสรรค์ 

 Hannerz (1992) อธิบายว่าชีวติของผู้อพยพและแรงงานข้ามชาติท่ียากจน แตกต่าง

จากชีวติของนักท่องเท่ียวท่ีมีเงินใช้จ่ายส าหรับแสวงหาความสุขจากการเดินทางไปยังสถานท่ี

ต่าง ๆ ชีวติของคนสองกลุ่มนี้คือภาพสะท้อนของการเคลื่อนข้ามพื้นท่ีของมนุษย์ท่ีไม่ได้เป็นไป

แบบเท่าเทียมกัน กล่าวคือ กลุ่มผู้อพยพและแรงงานข้ามชาติจะเดินทางไปแสวงหาอาชีพและ

ความม่ันคงในพื้นท่ีท่ีเป็นแหล่งงานและมีทางเลือกท่ีมากกว่าบ้านเกิดของตน ซึ่งการไปอยู่ใน

ประเทศมิได้มีความสะดวกสบาย แต่เต็มไปด้วยความยากแค้นและเสี่ยงต่อการถูกดูหม่ินเหยียด

หยาม แต่ชีวติของนักท่องเท่ียวซึ่งส่วนใหญ่จะเป็นชาวตะวันตกท่ีใช้เวลาว่างและเงินส่วนตัว

เดินทางไปจับจ่ายและพักผ่อนอย่างสุขส าราญในดินแดนท่ีแปลกตา ข้อสังเกตของ Hannerz 

(1992) ตอกย ้าว่าชาวตะวันตกคือผู้ท่ีแสวงหาประโยชน์จากคนท่ีด้อยโอกาสในประเทศท่ียากจน  

อย่างไรก็ตาม Werbner (2015) ตั้งข้อสังเกตว่าชนช้ันแรงงานชาวปากีสถานท่ีท างาน

ในประเทศร ่ารวยในตะวันออกกลาง พวกเขาสามารถปรับตัวและใช้ชีวติอยู่กับเพื่อนแรงงาน

ต่างชาติท่ีมีวัฒนธรรมต่างกันได้เป็นอย่างดี ในแคมป์คนงานก่อสร้างท่ีประกอบด้วยแรงงานท่ี

อพยพมาจากประเทศต่าง ๆ คนเหล่านี้ล้วนมีอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ วัฒนธรรม และศาสนาท่ี

ต่างกัน แต่พวกเขาใช้ชีวติอยู่ร่วมกันโดยท่ียังคงเคารพความแตกต่างของกันและกัน ในแง่นี้ 

การเป็นพลเมืองโลกจากประสบการณ์ของชนช้ันแรงงานท่ีเดินทางมาอยู่ร่วมกันภายใต้
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โครงสร้างเศรษฐกิจทุนนิยมข้ามชาติ สะท้อนให้เห็นวธิีการท่ีคนต่างเช้ือชาติและวัฒนธรรมอาศัย

อยู่ร่วมกันภายใต้อัตลักษณ์ของผู้ใช้แรงงานซึ่งมักจะมีท่ีพ านักในเขตเมืองใหญ่ซึ่งเป็นแหล่ง

เศรษฐกิจท่ีส าคัญ เมืองใหญ่ ๆ ในโลกปัจจุบันจึงกลายเป็นพื้นท่ีเปิดท่ีมีคนต่างวัฒนธรรมเข้า

มาพบเจอกัน ในเมืองท่ีเต็มไปด้วยกลุ่มคนท่ีแตกต่างทางชนช้ันและเช้ือชาติ ย่อมจะมีการ

รวมกลุ่มทางสังคมในแบบใดแบบหนึ่ง กลุ่มคนท่ีมารวมตัวและอาศัยอยู่ร่วมกันเช่นแคมป์

คนงานก่อสร้าง ผู้ค้าขายในตลาด หอพักของนักศึกษาต่างชาติ ชุมชนของแรงงานอพยพ ชุมชน

ของผู้ลี้ภัย ชุมชนของนักธุรกิจต่างชาติ ตัวอย่างเหล่านี้คือปรากฎการณ์ของการเป็นพลเมือง

โลก 

 

การเป็นพลเมืองโลกกับการเปิดกว้างทางสังคม 

 Singerman and Amar (2006) ยกตัวอย่างการเคลื่อนไหวทางสังคมในกรุงไคโร 

ประเทศอียิปต์ ท่ีประชาชนออกมาต่อต้านการท าสงครามในอีรัคในปี 2003 และเคลื่อนไหว

เรยีกร้องให้รัฐบาลปฏิรูปรัฐธรรมใหม่ในปี 2005 การเคลื่อนไหวของประชาชนนี้คือการบ่งช้ีถึง

สิทธิในการเป็นพลเมืองซึ่งประชาชนมิได้เป็นเพียงผู้ท่ีถูกควบคุมและยอมจ านนต่ออ านาจรัฐ แต่

ประชาชนมีสิทธิต่อต้านและเรยีกร้องให้รัฐแก้ไขกฎระเบียบท่ีเป็นอุปสรรคต่อการด ารงชีวติ การ

รวมตัวเพื่อเคลื่อนไหวของประชาชนในอียิปต์มีท้ังกลุ่มนักวชิาการ นักสิทธิมนุษยชน นักสตร ี

นิยม สื่อมวลชน ชนช้ันแรงงานและกลุ่มเยาวชนรุ่นใหม่ การรวมกลุ่มของประชาชนเหล่านี้เป็น

การสร้างอัตลักษณ์ใหม่ของพลเมืองโลกท่ีพยายามเช่ือมโยง และแสวงหาเครอืข่ายของคนใน

ชาติอื่น ๆ ท่ีพบเจอปัญหาสังคมในแบบเดียวกัน และน าคนเหล่านั้นเข้ามาในเครอืข่ายเพื่อ

ร่วมกันขับเคลื่อนและผลักดันให้เกิดการเปลี่ยนแปลงสังคม Singerman and Amar (2006) 

กล่าวว่า การรวมตัวของประชาชนจากหลายเช้ือชาติคือการก่อตัวของโลกท่ีประกอบข้ึนจากคน

ท้องถ่ินท่ีมีวัฒนธรรมท่ีหลากหลาย ซึ่งท้าทายอ านาจศูนย์กลางท่ีชาติตะวันตกเคยผูกขาด 

 Zubaida (1999) กล่าวว่าตัวอย่างเมือง Alexandria ของอียิปต์ เป็นเมืองท่าการค้า

ส าคัญท่ีมีคนต่างวัฒนธรรมเข้ามาอาสัยและท ามาหากิน ท้ังพ่อค้าชาวตะวันตก แรงงานจาก

ตะวันออกกลาง และคนท้องถ่ินต่างอาศัยอยู่ในเมือง Alexandria จนกระท่ังในครสิต์ศตวรรษ

ท่ี 19 เม่ืออียิปต์ตกเป็นอาณานิคมของอังกฤษ วัฒนธรรมของคนผิวขาวก็เข้ามามีอิทธิพลต่อคน

ท้องถ่ิน ชาวอังกฤษกลายเป็นชนช้ันปกครองและมีอ านาจเหนือชาวอียิปต์ จนกระท่ังในปี 1956 

ชาวอียิปต์รวมตัวเพื่อต่อสู้และผลักดันให้อังกฤษล่าถอยออกไปจากประเทศ หลังจากนั้น ผู้น า

อิสลามเข้ามาปกครองอียิปต์ภายใต้นโยบายเชิดชูชาวมุสลิมและลดทอนบทบาทของชาวต่างชาติ 

จนถึงทศวรรษ 2000 ชาวอียิปต์รุ่นใหม่ได้ออกมาเคลื่อนไหวทางการเมืองเพื่อเรยีกร้องสิทธิและ

ประชาธิปไตย ในช่วงนี้คนรุ่นใหม่อาศัยเครอืข่ายสื่อสังคมออนไลน์ข้ามชาติและวัฒนธรรม

บรโิภคเป็นกลไกส าหรับการต่อสู้กับรัฐบาลอนุรักษ์นิยม เป็นภาพสะท้อนคู่ขัดแย้งระหว่าง

ผู้ปกครองท่ียึดม่ันในหลักศาสนาอิสลามท่ีแข็งกร้าวกับคนรุ่นใหม่ท่ีแสวงหาเสรภีาพในการใช้

ชีวติ ตัวอย่างเมืองไคโรของอียิปต์ท่ีมีคนต่างชาติเข้ามาอาศัยอยู่จ านวนมากคือบทเรยีนท่ีท าให้
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เห็นว่าในช่วงเวลาต่าง ๆ การรวมตัวของคนท่ีหลากหลายด าเนินไปพร้อมกับกฎระเบียบของรัฐท่ี

พยายามสร้างบรรทัดฐานและกีดกันความหลากหลายของความเป็นพลเมืองในชาติ 

 Foucault (1990) อธิบายความเป็นเมืองในสมัยกรกีโบราณ พลเมืองจะมีชนช้ันและ

สถานะท่ีตายตัว ผู้ชายจะแสดงบทบาททางสังคมของตนเองผ่านการสร้างวนิัยและการปฏิบัติ

ตามกฎระเบียบท่ีสังคมคาดหวัง ความรับผิดชอบในหน้าท่ีจึงเป็นสิ่งท่ีส าคัญต่อการแสดงความ

เป็นชายท่ีมีเกียรติและศักดิ์ศร ีการควบคุมตัวเองจึงเป็นสิ่งท่ีมีค่าและเป็นจรยิธรรมของผู้ชาย

ชาวกรกี แต่หลังจากท่ีกรกีถูกปกครองด้วยพระเจ้าอเล็กซานเดอร์ เมืองต่าง ๆ ในกรกีเปิดรับ

คนต่างแดนเข้ามาอาศัยท าให้เมืองเต็มไปด้วยคนต่างเช้ือชาติอาศัยอยู่ร่วมกับชาวกรกี สภาวะ

ดังกล่าวท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงบทบาทและสถานะของผู้ชายท่ีมีมาแต่เดิม นั่นคือการลด

ช่องว่างของสถานะ คนแต่ละคนสามารถท าหน้าท่ีต่าง ๆ ได้อย่างเท่าเทียมกัน วธิีคิดเกี่ยวกับ

การเป็นพลเมืองจะเปลี่ยนจากการสร้างยศฐาบรรดาศักดิ์ ไปสู่การสร้างความสามารถของ

บุคคล Foucault เช่ือว่าการเปลี่ยนวธิีคิดนี้ท าให้ส านึกเกี่ยวกับการมีตัวตนทางสังคมมิได้วาง

อยู่บนความต่างของฐานะ แต่วางอยู่บนวธีิการท างานและการใช้เหตุผลเพื่อตัดสินสิ่งต่าง ๆ จุด

เปลี่ยนนี้คือรากฐานของลัทธิสโตอิกท่ีก่อตัวในช่วง 300 ปีก่อนครสิตกาล ลัทธิสโตอิกเช่ือใน

สติปัญญาและกฎของธรรมชาติ การควบคุมอารมณ์จะเป็นสิ่งส าคัญโดยช่วยให้การตัดสินใจใน

สิ่งต่าง ๆ เป็นไปอย่างถูกต้องและยุติธรรม เป้าหมายส าคัญของลัทธิสโตอิกคือเสรภีาพ ความ

เท่าเทียมและการให้ความส าคัญกับความคิดของปัจเจก ลัทธินี้แพร่หลายมากในสมัยโรมันท่ีเปิด

กว้างรับเอาชาวต่างชาติเข้ามาอาศัยอยู่ในเมือง สังคมโรมันจึงเต็มไปด้วยพ่อค้า นักคิด และนัก

เดินทางจากเช้ือชาติต่าง ๆ ส่งผลให้เกิดการสร้างศิลปวทิยาการและความรู้ท่ีหลากหลาย 

 ในยุคท่ีระบบทุนนิยมก าลังเติบโตและมีอิทธิพลทางเศรษฐกิจ เมืองต่าง ๆ ในตะวันตก

ล้วนเต็มไปด้วยกลุ่มคนท่ีมีอาชีพท่ีหลากหลาย Simmel (1950) อธิบายว่าปัจเจกบุคคลที่อาศัย

ในเมืองท่ีพึ่งพาระบบเศรษฐกิจทุนนิยม คนแต่ละคนจ าเป็นต้องพึ่งตัวเองสูงโดยการแสวงหา

ความรู้ พัฒนาทักษะการท างานให้เก่งและเช่ียวชาญเพื่อท่ีจะมีงานท าและมีรายได้ท่ีม่ันคงใน

องค์กรทางธุรกิจ สภาพชีวติเมืองแบบทุนนิยมจึงเต็มไปด้วยการแข่งขันท่ีสูง ผู้ท่ีมีเงินเท่านั้นท่ี

จะสามารถความสุขกับการอาศัยอยู่ในเมืองท่ีต้องจ่ายและซื้อสินค้าและสิ่งอ านวยความสะดวกใน

ชีวติ ในแง่นี้ ชีวติคนเมืองจึงเต็มไปด้วยแรงกดดัน ความสัมพันธ์ท่ีผู้คนมีต่อกันจึงวางอยู่บน

ผลประโยชน์ทางเงินตราและวัตถุมากกว่าจะเป็นเร ื่องของสภาพจิตใจและความรู้สึก Simmel 

เช่ือว่าเมืองคือพื้นท่ีสังคมท่ีสร้างมนุษย์ให้แปลกแยกและกลายเป็นศัตรูต่อกัน คนท่ีมีฐานะทาง

เศรษฐกิจเท่าๆกันจะรวมกลุ่มกัน ในขณะที่คนต่างฐานะจะแยกขาดออกจากกัน เงินจะกลายเป็น

สัญลักษณ์และตัวช้ีวัดแบบแผนทางสังคมของมนุษย์ Wirth (1938) เคยเสนอว่าวธิีท่ีจะท าให้

คนเมืองลดช่องทางทางสังคมและมีความสุขมากข้ึน คือการสร้างกลุ่มและท ากิจกรรมท่ี

ตอบสนองความต้องการร่วมกัน 
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เมืองและพื้นที่ของคนต่างวัฒนธรรม 

 Werbner (2015) อธิบายว่าเมืองคือพื้นท่ีสังคมท่ีมีคนต่างกลุ่มเข้ามาอาศัยและอพยพ

ย้ายออกตลอดเวลา และอาจเป็นสิ่งท่ีสั่นคลอนและรบกวนผู้อาศัยท่ีมีความม่ันคงทางเศรษฐกิจ

ซึ่งคิดว่าคนแปลกหน้าหรอืคนต่างชาติท่ีเข้ามาอาศัยในเมือง คือคนท่ีก่อความไม่สงบและท าลาย

กฎระเบียบ ชุมชนของแรงงานและผู้อพยพท่ีประกอบข้ึนจากคนต่างเช้ือชาติจึงเป็นสิ่งท่ีคนเมือง

ท่ีเป็นเจ้าของดั้งเดิมรู้สึกไม่ปลอดภัย Diouf (2000) กล่าวว่ากลุ่มพ่อค้า Mouride ในประเทศ

เซเนกัลมีชุมชนของตัวเองและแยกขาดจากการอยู่ร่วมกับคนกลุ่มอื่น เช่นเดียวกับพ่อค้าชาวจีน

ท่ีร ่ารวยท่ีอาสัยอยู่ในเมืองใหญ่ๆท่ัวโลก เป็นกลุ่มคนท่ีคบค้าสมาคมเฉพาะคนจีนด้วยกัน (Ong, 

1998) ในการศึกษาของ Nonini (1997) ช้ีว่าแรงงานชาวมาเลเซียเช้ือสายจีนท่ีอพยพไปหา

งานท าในประเทศญี่ปุ่น คนกลุ่มนี้ก็มีชุมชนของตัวเองโดยไม่ได้ยุ่งเกี่ยวกับชาวญี่ปุ่นท่ีเป็น

เจ้าของประเทศ การศึกษาของ Sakai (2000) พบว่าชาวญี่ปุ่นท่ีอพยพไปท างานธนาคารใน

ประเทศอังกฤษมีการรวมตัวแยกขาดจากคนกลุ่มอื่น ๆ Werbner (2002) กล่าวว่าคนพลัดถ่ิน

ท่ีมีฐานะดีซึ่งย้ายไปอาศัยในต่างประเทศ พวกเขามักจะแปลกแยกจากวัฒนธรรมท่ีอยู่รอบ ๆ 

ตัว ท าให้เกิดการใช้ชีวติท่ีแยกขาดจากคนกลุ่มอื่น ๆ  

Riccio (2004) พบว่าชาวเซเนกัลท่ีอพยพไปท างานในประเทศอิตาลี พวกเขาคิดว่า

เป็นประสบการณ์ท่ีท าให้ได้พบสิ่งใหม่ท่ีต่างไปจากเดิม เช่นเดียวกับชาวจีนท่ีเกิดในประเทศ

อินโดนีเซีย พวกเขาพร้อมรับวัฒนธรรมท่ีหลากหลายเข้ามาใช้ในชีวติประจ าวัน (Ang, 2001) 

ในความคิดของ Hawkins (2010) เช่ือว่าประสบการณ์เกี่ยวกับการแบ่งแยกหรอืการอยู่

ร่วมกับคนต่างวัฒนธรรมเป็นประสบการณ์เฉพาะกลุ่ม เช่น พ่อค้าคิดว่าความสามารถในการ

สื่อสารพูดคุยกับคนต่างชาติและนักท่องเท่ียวได้คือสิ่งท่ีส าคัญ เพราะจะช่วยให้เขาสามารถ

ค้าขายได้ง่าย อย่างไรก็ตาม พ่อค้าจะสร้างสัมพันธ์กับชาวต่างชาติเฉพาะในกรณีท่ีก าลังขาย

สินค้าให้กับนักท่องเท่ียว Stoller (2002) ตั้งข้อสังเกตว่าการท่ีพ่อค้าแม่ค้ายินยอมท่ีจะพูดคุย

สื่อสารกับคนต่างชาติซึ่งดูเหมือนจะเป็นคนท่ีมีวัฒนธรรมต่างจากเขาอย่างสิ้นเชิง แต่ภายใต้

การท าธุรกิจและการแสวงหารายได้จากนักท่องเท่ียวต่างชาติ พ่อค้าแม่ค้าก็จ าเป็นต้องพูดคุย

กับคนเหล่านั้น ขณะท่ีนักท่องเท่ียวมองว่าการเจรจากับคนท้องถ่ินจะช่วยท าให้การอยู่อาศัยใน

ต่างแดนประสบความส าเร็จ Fumanti (2010) อธิบายว่าชาวกาน่าท่ีอพยพไปเป็นแรงงานใน

อังกฤษ พวกเขาพยายามปฏิบัติตามกฎหมายของอังกฤษอย่างเคร่งครัดเพื่อท่ีจะได้รับเงิน

ช่วยเหลือในการด ารงชีวติ ในกรณีนี้ท าให้เห็นว่าการอยู่ร่วมกับคนต่างวัฒนธรรมเกิดข้ึนผ่านการ

แลกเปลี่ยนผลประโยชน์ระหว่างกลุ่มคนท่ีมีอ านาจน้อยกับผู้ปกครองท่ีใช้กฎหมายควบคุม

พลเมือง 

 ปัจจุบัน พื้นท่ีโรงงานอุตสาหกรรมในเมืองต่างๆท่ัวโลกคือสภาพสังคมท่ีคนต่างชาติเข้า

มาท างานและใช้ชีวติอยู่ร่วมกัน ท าให้เกิดความเป็นพลเมืองโลกท่ีวางอยู่บนระบบเศรษฐกิจทุน

นิยมและชีวติของแรงงานท่ีมีรายได้น้อย (Hall, 2008 ; Parry, 2008) Agier (2016) 

ช้ีให้เห็นว่าสถานการณ์โลกปัจจุบัน มีข้อจ ากัดเกี่ยวกับพรมแดนของชาติและเส้นแบ่งของ
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ประเทศ เนื่องจากมนุษย์มีการเคลื่อนข้ามพื้นท่ีตลอดเวลา การติดต่อและการรวมตัวทางสังคม

ของกลุ่มคนต่าง ๆ ท าให้เกิดรูปแบบความสัมพันธ์ท่ีไปไกลกว่าเร ื่องการเป็นคนเช้ือชาติเดียวกัน 

เช่น กลุ่มแรงงานข้ามชาติท่ีมาจากหลายส่วนของโลกต่างมีวัฒนธรรมท่ีต่างกัน แต่พวกเขามีจุด

ร่วมในชะตาชีวติท่ีคล้ายกัน แรงงานซึ่งเดินทางย้ายออกจากท่ีอยู่เดิมไปอาศัยในพื้นท่ีใหม่เพื่อ

ประกอบอาชีพ ล้วนเป็นผู้ท่ีมีสังคมท่ีซับซ้อน ดังนั้น โลกท่ีเต็มไปด้วยการต่อสู้ดิ้นรนเพื่อการมี

ชีวติอยู่ได้ภายใต้โครงสร้างเศรษฐกิจทุนนิยม คนท้องถ่ินต่างๆท่ีเสียเปรยีบจ าเป็นต้องแสวงหา

อาชีพและแหล่งรายได้ หรอืแม้แต่หาท่ีอยู่ท่ีปลอดภัยเพื่อ ท่ีจะสร้างชีวติ ท่ีดี ข้ึนกว่าเดิม 

ปรากฎการณ์นี้ท าให้ลักษณะความเป็นพลเมืองโลกขยายตัวในเขตเมืองใหญ่ท่ีเป็นแหล่งหา

รายได้ 

 อย่างไรก็ตาม Agier (2016) Olwig and Olwig (2021) อธิบายว่าชาติสมัยใหม่

พยายามสร้างนโยบายแบ่งแยกและกีดกันผู้อพยพและแรงงานข้ามชาติ ซึ่งถือเป็นวธีิการท่ีผลัก

ไสให้ผู้ด้อยโอกาสกลายเป็นคนชายขอบ ตัวอย่างกลุ่มแรงงานข้ามชาติสะท้อนให้เห็นว่า ตัวตน

และการสร้างอัตลักษณ์ของพวกเขามิได้ยึดติดอยู่กับถ่ินก าเนิดและภูมิล าเนาเดิม แต่แรงงาน

ข้ามชาติสามารถสร้างอัตลักษณ์เชิงซ้อนท่ีมีท้ังความเป็นเช้ือชาติ ส านึกทางวัฒนธรรม ลักษณะ

สังคมและการท ามาหากินในพื้นท่ีใหม่ ชีวติและกระบวนการสร้างตัวตนท่ีไม่ติดพื้นท่ีของกลุ่ม

แรงงานคือภาพสะท้อนของการมีชีวติอยู่ในโลกที่เคลื่อนตัวข้ามเขตแดนชาติตลอดเวลา  

 

ข้อจ ากัดของแนวคิดพลเมืองโลก 

 Wardle (2000, 2010) กล่าวว่าแนวคิด “พลเมืองโลก” (cosmopolitanism) ท่ีใช้

อยู่ในแวดวงวชิาการปัจจุบันมีเร ื่องท้าทายเชิงระเบียบวธิีวจิัยและความหมายของค า นัก

มานุษยวทิยาหลายคนได้น าค า cosmopolitanism มาใช้ราวกับเป็นแนวคิดสากลท่ีสามารถ

อธิบายปรากฎการณ์สังคมได้ทุกเงื่อนไขและทุกพื้นท่ี กล่าวคือ มีความพยายามท่ีจะจัดระเบียบ

โลกภายใต้แนวคิด “พลเมืองโลก” ซึ่งเสมือนเป็นกฎเกณฑืใหม่ทางศีลธรรมท่ีสร้างชุมชนของ

มนุษย์ท่ีเป็นสากล (universal human community) เม่ือนักมานุษยวทิยาลงไปศึกษาและ

เก็บข้อมูลชุมชนของแรงงานต่างชาติในเมืองใหญ่ สิ่งท่ีได้มักจะเป็นการค้นหาลักษณะร่วมกัน

ของผู้ท่ีเป็นแรงงานจนท าให้มองข้ามความแตกต่างหลากหลายของคน รวมท้ังเงื่อนไขทางการ

เมืองและเศรษฐกิจท่ีแวดล้อมอยู่กับชีวติของแรงงาน เร ื่องท้าทายคือ ความเป็นสังคมกับชีวติ

ส่วนตัวของปัจเจกภายใต้เครอืข่ายความสัมพันธ์แบบใหม่ท่ีพบในกลุ่มคนต่างวัฒนธรรมซึ่งมา

อยู่อาศัยร่วมกันคืออะไร 

 ความเป็นพลเมืองโลกเปรยีบเสมือนการเมืองของอัตลักษณ์ประเภทหนึ่งซึ่งนัก

มานุษยวทิยาเคยตั้งค าถามมาก่อนหน้านี้ ตัวอย่างการศึกษาของ Tremon (2009) ชี้ให้เห็นว่า

ชาวจีนผลัดถ่ินท่ีอพยพเข้าไปอาศัยอยู่ในเขตหมู่เกาะโพลินีเซียของฝรั่งเศสในมหาสมุทรแปซิฟิก 

ชาวจีนมีการสร้างอัตลักษณ์ทางสังคมเพื่อติดต่อสื่อสารและใช้ชีวติร่วมกับคนพื้นเมือง ใน

ขณะเดียวกันก็พยายามธ ารงความเป็นคนจีนเอาไว้  ในแง่นี้การอาศัยอยู่ร่วมกับคนต่าง
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วัฒนธรรมมิได้ท าให้อัตลักษณ์ของคนจีนเลือนหายไป เช่นเดียวกับการศึกษาของ Vink 

(2010) ชาวยิวท่ีมีเช้ือสายฝร่ังเศสผสมกับคนท้องถ่ินในประเทศซูรนิาม คนกลุ่มนี้มิได้มี      

อัตลักษณ์ร่วมและเป็นท่ียอมรับของชาวยิวในสังคมตะวันตก แต่พวกเขาพยายามสร้างอัตลักษณ์

ความเป็นยิวท่ีน าเอาวัฒนธรรมท้องถ่ินของซูรนิามมาใช้  

 Josephides and Hall (2014) พยายามเสนอว่าการเป็นพลเมืองโลกคือการเปิด

กว้าง การเห็นอกเห็นใจ การยอมรับและสามารถอดกลั้นท่ีจะอยู่ร่วมกับผู้อื่นท่ีมีความแตกต่าง

หลากหลาย รวมท้ังยังท าให้เห็นว่ามนุษย์ทุกคนในโลกล้วนต่างเผชิญหน้ากับความยากล าบาก

ร่วมกัน ในขณะท่ี Schiller and Irving (2015) ตั้งข้อสังเกตว่าในขณะท่ีนักวชิาการน า

แนวคิด Cosmopolitanism มาอธิบายปรากฏารณ์ของการสร้างชุมชนของคนต่างวัฒนธรรม 

แต่สิ่งท่ีมองข้ามไปคือการพิจารณาว่าเป้าหมายของ Cosmopolitanism เป็นไปในทิศทางใด 

ใครคือผู้ก าหนดความหมาย ประสบการณ์ของคนกลุ่มใดท่ีถูกน ามาเป็นนิยามของการเป็น

พลเมืองโลก และประสบการณ์ดังกล่าวต่างไปจากคนกลุ่มอื่นอย่างไร นอกจากนั้น ท่ามกลาง

สังคมท่ีก าลังเคลื่อนท่ีและปรับเปลี่ยนแบบแผนความสัมพันธ์อยู่ตลอดเวลา สิ่งท่ีเรยีกว่า 

“พลเมืองโลก” คืออัตลักษณ์ท่ีสมบูรณ์และถาวรใช่หรอืไม่ ความหมายของ Cosmopolitanism 

ถูกสร้างข้ึนภายใต้ความสัมพันธ์เชิงอ านาจอย่างไร และกลายเป็นเคร ื่องมือส าหรับการต่อสู้และ

แสงหาเสรภีาพทางการเมืองอย่างไร 

 Irving and Reed (2010) กล่าวว่าแนวคิด Cosmopolitanism อาจเป็นระเบียบ

วธีิวจัิยประเภทหนึ่งท่ีช่วยในการศึกษาชีวติของมนุษย์ท่ีก าลังเผชิญหน้ากับความแตกต่างทาง

วัฒนธรรม ในช่วงเวลาท่ีมนุษย์ก าลังเผชิญกับความไม่แน่นอนและการแบ่งแยกทางสังคม การ

น าแนวคิด Cosmopolitanism มาเป็นเคร ื่องมือท่ีจะอธิบายประสบการณ์เกี่ยวกับการสร้าง

ชุมชนแบบใหม่อาจท าให้เห็นวธิีท่ีมนุษย์ก าลังสร้างนิยามการมีชีวติทางสังคมท่ีต้องเปิดรับผู้คนท่ี

ไม่เหมือนกับเรา การเป็นพลเมืองโลกคือภาพสะท้อนของวาทกรรมท่ีบ่งช้ีว่าเครอืข่ายของโลก

ก าลังก่อตัวเ ป็นชุมชนขนาดใหญ่ (global-network-as-community) ซึ่ ง เป็นสิ่ ง ท่ี

นักว ชิาการได้ประกอบส ร้าง ข้ึน (Shirky, 2009)  อ ย่างไรก็ตาม ความหมายของ 

Cosmopolitanism ก าลังท าให้เกิดความเสี่ยงและความตึงเครยีดแบบใหม่ ๆ และเปิดเผยให้

เห็นรอยแยกเก่ียวกับการมีชีวติอยู่ในพื้นท่ีอยู่อาศัยซึ่งปราศจากความม่ันคง และวธิีการติดต่อ

สัมพันธ์กับคนแปลกหน้าท่ีคาดเดาไม่ได้ว่าจะด าเนินไปอย่างไร (Beck, 2006) สิ่งนี้คือสภาวะท่ี

ไม่แน่นอนท่ีย ้าเตือนวธิีคิดแบบคู่ตรงข้ามระหว่าง “สังคม” กับ “ปัจเจกชน” ซึ่งในความรู้แบบ

ตะวันตกได้แยกสองสิ่งนี้ขาดจากกัน อย่างไรก็ตาม ประสบการณ์แบบ “พลเมืองโลก” คือ

กระจกสะท้อนพลวัตของตัวตนและสังคมท่ียังคงเต็มไปด้วยกฎเกณฑ์อันยุ่งเหยิงท่ีมนุษย์จะต้อง

จัดการอยู่ตลอดเวลา (Latour, 2004)  

............................................................................................................................. ................................................. 
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